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摘要 

世人於清代易學研究多侷限東南半壁，而研究重心亦多側重乾嘉易學，對向處西陲文化

重鎮之四川，罕有深入持平之研究，本文遂以晚清四川著名經學家、教育家—劉沅，做為巴

蜀易學研究起點，冀由點而面，由區域而全國，俾吾人得以一窺清代易學之全貌。 

選擇劉沅為研究觀察之重點，有下列幾點理由：其一劉沅《周易恆解》篇帙完整，說理

精粹，除參覈眾說外，復能獨抒己見，洵為易學之佳構。其二劉沅得享嵩壽，歷乾、嘉、道、

咸四朝，一生著作等身，桃李天下，於晚清四川教育貢獻至偉。其三劉沅易學內容豐富多元，

頗能反映巴蜀易學多樣面貌之傳統，並藉以探討四川區域易學之發展。 

本文共分六部分，除前言與結語外，主要就劉沅生平事略、《周易恆解》撰作與刊刻、釋

《易》態度、與研究劉沅易學的意義價值等等分別論述，希望藉由本文的評述，使晚清四川

重要之經學家及其著作，略能喚起研究者之關注與重視，適度調整研究視野，避免淪為以偏

概全或過度側重一時一地之學的遺憾。 

 

關鍵詞：劉沅	 周易恆解	 易經	 清代	 經學	 	

 
＊國立高雄師範大學經學研究所教授 
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一、前言	

2006 年七月，中央研究院中國文哲所經學研究室執行「晚清經學之研究」第五年子計劃

──「四川地區研究」，某有幸得以隨行赴四川考察經學家遺跡，除七月廿八日於四川成都參

加四川大學古籍整理研究所與台灣中央研究院文哲研究所經學研究室聯合主辦之「海峽兩岸

晚清蜀學座談會」，並宣讀〈晚清四川學者的易學研究〉相關論文外，爾後數日，分別訪謁瞻

仰晚清經學家劉沅（止唐）、吳虞（又陵）、宋育仁（芸子）、廖平（季平）、吳之英（伯朅）

諸先生紀念堂、故居、墳塋等等。 

緬懷蜀地經學前輩一生學術成就，並有感往昔世人於清代易學研究多侷限於東南半壁，

如江浙一帶，而研究重心亦多側重乾隆、嘉慶以前易學家，如：顧炎武、黃宗羲、王夫之、

李光地、惠棟、張惠言、焦循諸人，對於向為西部文化重鎮之四川易學，罕有深入持平之研

究，於是遂擬以乾嘉以降，四川地區著名經學家、教育家—劉沅，做為晚清四川易學研究之

起點，希望藉由點而面，由區域而全國，俾吾人得以一窺清代易學之全貌。 

至於晚清四川易學研究何以選擇劉沅為研究觀察之重點？有下列幾點理由：其一劉沅《周

易恆解》篇帙完整，說理精粹，除參覈眾說外，復能獨抒己見，洵為易學之佳構。其二劉沅

得享嵩壽，歷乾、嘉、道、咸四朝，一生著作等身，桃李天下，於晚清四川教育貢獻至偉。

其三劉沅易學內容豐富多元，頗能反映巴蜀易學多樣面貌之傳統，並藉以探討四川區域易學

之發展。 

關於劉沅易學，前人之論述蓋寡，目前所見惟黃壽祺《續修四庫全書總目．周易恆解》

提要一文1，他如李剛興〈劉沅〉2、李豫川〈近代四川道教名人劉沅〉3、李兆成〈劉沅與成

都武侯祠〉4、鍾肇鵬〈雙江劉氏學術述贊〉5等等，其中或重其哲學思想，或措意其對地方文

物保護之貢獻，或綜論其學術整體之成就，惜於劉沅易學均未能有較為深入之介紹，而《續

修四庫全書總目．周易恆解》提要所言，篇幅較少，猶多偏頗，故不揣淺陋，謹撰斯文，略

抒管見。 

 
1《續修四庫全書總目‧周易恆解》提要，原題尚秉和撰，惟實際上為尚氏弟子黃壽祺所代撰。今依張

善文校理、黃壽祺遺稿《易學群書平議》所言，歸返為黃氏作品，見《尚氏易學存稿校理》第三卷所

附《易學群書平議》（北京：中國大百科全書出版社，2005年），頁 67。 
 《續修四庫全書總目提要稿》（濟南：齊魯書社，1996年）。 
2 收録於賈順先、戴大祿主編《四川思想家》（成都：巴蜀書社，1988年）。 
3 收録於《中國道教》1998年第 2期，52-54頁。 
4 收録於《四川文物》2002年第 6期，80-82頁。 
5 收録於《中華文化論壇》2003年第 4期，25-28頁。 
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二、劉沅生平事略	

劉沅字止唐，號青陽子，生於清乾隆三十二年（1767），卒于咸豐五年（1855），年八十

有八。世居四川雙流縣甘梓鄕三聖村（舊名雲棲里），嘉慶二十年（1807）遷居成都南門淳化

街（又名三巷子）。其父汝欽，號金華子（1730~1989），善於易學，故劉沅學術根柢頗多來自

家學之啟迪。乾隆五十七年（1792），由拔貢中式舉人，在乾隆六十年（1795）會試未中後，

念母老家貧，遂無心仕進6。道光六年（1826），選授湖北天門縣知縣，惟沅仍以母老病，復潛

心經典，不願外任，後改授國子監典簿，尋乞假歸，遂終身以教授著述為業。  

沅博覽羣書，過目不忘，人咸服其博洽。負笈求學者眾，據劉沅所著錄弟子目錄，多達

數千人，世稱「槐軒學派」7（簡稱「劉門」）其中為進士、舉人者百有餘人。再傳弟子，更難

以勝數8，其影響可知。清末民初，蜀中國學大師多出其門，如清翰林院侍講學士顏楷

（1877~1927）、四川大學著名教授劉咸炘（1898~1932）等皆係出劉門（咸炘為劉沅孫）。 

除教育方面，劉沅於地方文物保護甚力，除發起募化集資修護宮觀廟宇外，並多所題咏

鐫刻詩文，如成都青羊宮、二仙庵、武侯祠、新津老君廟、純陽觀、黃鶴樓、雙流文昌宮、

杜甫草堂、望江樓等等，均可見其墨寶。 

劉沅生前無意仕進，潛心讀書，長期從事儒家經典之教學與研究，一生著述頗豐，近二

百卷。在經學方面，幾遍注群經，除有《周易恆解》六卷外，另有《書經恆解》六卷、《詩經

恆解》六卷、《周官恆解》一卷、《儀禮恆解》十六卷、《禮記恆解》四十九卷、《大學古本質

言》一卷、《孝經恆解》一卷、《四書恆解》十四卷，其他尚有雜著若干卷等等。由於劉沅為

清代乾嘉以降，四川地區之名儒，又以其壽至耄耋，因此，其著述大多數於生前便已陸續刊

行。並於歿後繼續為後人所收集整理。民國以降，其著作全集曾編有《槐軒全書》9。 

劉沅一生勤於著述，學術成就斐然，光緒末四川總督錫良，特將其生平事蹟及著作呈奏

朝廷，請宣付國史館立傳，光緒三十一年（1905）御批照准，止唐先生遂得以留名青史，永

 
6 劉沅《槐軒雜著》卷三云：「自丙辰（1796年）下第，念母老家貧，无心仕進」。 
7 劉沅每以「槐軒」名其論著，據《槐軒雜著‧卷三》云：「家（雙流雲棲里）有古槐，因以名軒」、「從
居省垣（成都）淳化街，亦有三槐，故仍之不改。」 

8 見＜國史館本傳＞，載於《周易恆解‧序》前。 
9 四川省圖書館有民國三年至三十三年刻本，線裝，共二十三種，一０七冊。又另有劉氏門人所藏西充
鮮于氏特園本，為民國二十年至二十三年刊行，共二十二種，計一百七十七卷，一百零六冊。2006
年四川巴蜀書社以此為底本，又補守經堂本《性命微言》及《醫理大概約說》等為增補本，共二十四

種，十冊。 
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垂人間。民國時期，其家門額有清末翰林學院編修伍肇齡所書「清儒林劉止唐先生第」黑底

金字，莊嚴肅穆。一九五九年修建錦江賓館時，其宅拆除殆盡，殊為可嘆！ 

 

三、《周易恆解》撰作與刊刻	

（一）著作體例 
據劉沅《周易恆解》自序，此書撰於嘉慶庚辰年（1820），時沅年五十四歲。上海圖書館

藏有清嘉慶刊本，其書凡六卷，除卷首一卷外，另將《周易》經傳部分，分為五卷，即上下

經各為二卷，〈繫辭〉以下為一卷。卷首除其自序外，另有〈義例〉二十則，說明其易學基本

概念，及其《周易恆解》一書撰作之體例，如從王弼分傳附經，不採朱熹、呂祖謙經傳各分

方式，以便學者。並說明其書不具論象數，無取圖書，不用「簡直玄妙」之語注經，不求上

古音韻，以免學者遷就義理以就音韻等等義例。 

   《周易恆解》一書卷首除〈序〉與〈義例〉外，略仿朱子《本義》附有〈圖書〉及〈八卦

取象歌〉、〈上下經卦名次序歌〉、〈分宮卦象次序〉；其〈圖說〉所附諸圖有〈易有太極圖〉、〈兩

儀圖〉、〈兩儀生四象圖〉、〈四象生八卦圖〉、〈八卦生六十四卦圖〉、〈伏羲大圓圖方圖〉、〈河

圖〉、〈洛書〉、〈六十四卦及對變不變圖〉，共計十一圖，並於各圖後，詳細分析論述之。 

劉沅於《周易》經傳均一一分別註釋，並於各卦之末，另為〈附解〉總說一卦之意，闡

述各爻旨意及相互關係。至於〈繫辭傳〉以下，則於各章章末，亦有〈附解〉以總說全章之

意，讀其〈附解〉，尤可見劉沅易學思想，及其易學根柢。 

觀劉沅於〈自序〉謂其〈附解〉之所由作云：「其必為之串解、附解者，以語意必相承而

後明，餘義必詳辨而始盡，非好煩也。」10由文中，可知劉沅於分釋各爻各卦時，由於必須配

合卦卦爻爻分別疏釋，難以暢所欲言，故於各卦各章後，另撰〈附解〉以闡明卦義，並詳辨

餘義。至於「恆解」二字之意，據其《又問》云： 

問：子註四子六經，與先儒時俗多不合，而曰「恆解」，何也？曰：「恆，常也，久也。

天地之常經，古今之通義，人道之當然，人人可以知，可以能，亙古而不朽者。」11	 	 	 	 	 	

而其《周易恆解．序》亦謂：「極之於天地，準之於人倫」、「平心酌理，無失乎天地之常經，

 
10 參見劉沅《周易恆解‧自序》卷首，葉 6。 
11 參見劉沅《又問》，葉 42，收入於《槐軒全書》第十冊。（四川：巴蜀書社，2006年）。 
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聖人之軌則」，職是之故，所以其書名為《周易恆解》，蓋有取於上述之意也。 

 
（二）刊刻情形 

由於劉沅一生跨乾隆、嘉慶、道光、咸豐四朝，得享嵩壽。因此，其著述於生前便已陸

續刊行，歿後亦為後人所收集整理出版。以《周易恆解》一書言，就目前所知現存版本約有

十三種，分別如下： 

１、清‧嘉慶二十五年（1820）刊本，現藏於上海圖書館。	

２、清‧道光元年（1821）豫誠堂刻本，現藏於山東圖書館。	

３、清‧咸豐、光緒年間刊本，現藏於北京中國國家圖書館。	

４、清‧同治元年（1862）刻本，現藏於北京中國國家圖書館。	

５、清‧同治十一年（1872）刻本，現藏於韓國藏書閣。	

６、清‧光緒三十一年（1905）劉相文刻本，現藏於日本東京大學東洋文化研究所。	

７、清‧致福樓刻本，現藏於台北國家圖書館。	

８、民國十一年（1922）致福樓重刊本，現藏於中央研究院傅斯年圖書館、北京中國國

家圖書館、韓國雅丹文庫。	

９、民國十一年（1922）北京道德學社鉛印本，現藏於北京中國國家圖書館。	

１０、民國二十年（1931）至二十三年（1934）西充鮮于氏特園本，現藏於中央研究院文

哲所圖書館。	

１１、民國三年（1914）至三十三年（1944）刻本，現藏於四川省圖書館。	

１２、1995 年上海古籍出版社影上海圖書館藏清嘉慶二十五年刊本	

１３、2006 年四川巴蜀書社影西充鮮于氏特園增補本。	

	

    由《周易恆解》自嘉慶二十五年（1820）刊刻之始，迄今（2006）一百八十餘年間，歷

代刊刻之頻繁，流佈之廣遠，可見《周易恆解》一書，自有其學術價值，惜以其書，或非稀

見舊槧舊鈔（指清初以前），致未能列名於《中國古籍善本書目》與《臺灣公藏善本書目》中，

致罕為世人所悉，殊為可惜。以劉沅其人學術及刊刻頻繁之狀況，相信其書必仍有不同之刻

本，猶在人間。 
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四、劉沅釋《易》基本態度	

（一）綜覈前賢，惟義是從 
劉沅一生沈潛儒家經典，其目的在使聖人成己成人之道不至淹沒耳。並認為「禮樂教化，

唐虞三代之法已詳」，並以《易》為「文字之祖，王功聖德之全；而歷代諸儒或僅貌玄虛，或

徒求術數，及言理之家，亦每舍經而從傳，顧此而失彼，聖人之教，不其隱乎！愚譾陋無文，

非敢以註《易》自明也。顧嘗深求其旨，極之於天地，準之於人倫，以孔子為宗，而折衷前

人之緒論，不敢雷同、不敢好異，要以平心酌理，無失乎天地之常經，聖人之軌則。」12這段

話中，說明劉沅釋《易》的易學取向，即以聖人（孔子）為宗，並表現其對前儒之折衷與批

判。在《周易恆解》中，劉沅雖廣引歷代易學諸家之說，如馬融、鄭玄、 虞翻、王弼、韓康

伯、崔憬、孔穎達、胡瑗、邵雍、程頤、蘇軾、朱熹、程可久、楊簡、項安世、俞琰、吳澄、

熊良輔、范諤昌、蔡清、王申子、胡炳文、來知德、邱富國、顧炎武、胡煦等等；然其或是

或非，或取或去，固不專主一家，惟以合「聖人之道」或「文義」13為依歸，試舉例說明，如

〈否卦．附解〉云： 

聖人以扶衰濟世望人，故于否卦不重天道，首揭明否之匪人，不利君子貞，大往小來，

言由小人疾害君子，遂成否運，而大往小來也。輔嗣以為非人道之常，晦翁以為「之

匪人」三字衍，來瞿唐、汪容川等又以利字為句，均不得經意，至三陰三陽，上下不

交，否之所以成，而註家必牽連上下解之，故于各爻本義不明，今悉正之。14	

由本文中，劉沅不以前儒之說為是，故另揭「匪人」一詞為無道小人，揆之卦義似亦可通。

其釋《易》雖博覽前賢之說，然並不囿於前賢之見，正如其自序所云：「不敢雷同，不敢好異」，

足見《周易恆解》一書與夫拾人牙慧者，誠相去不可以道里計。又如〈漸卦．附解〉云： 

上九之「陸」，自當從胡安定公作「逵」，不必以叶韻為定。蓋古韻逵、儀本非叶也。……

孔氏云：「上九之陸即九三之陸。」來氏亦曰：「進極退漸于陸」，其言似有可取，不知

漸取漸進，故五得位而上可為儀，非亢龍有悔之義可例，且既退矣，而猶曰漸耶？雖

《易》之為道屢遷，變動不拘，然無定而實有定，正其所以為屢遷變動之善也，豈可

 
12 參見劉沅《周易恆解‧序》，葉 2。 
13 惟此「文義」二字，以劉沅觀點視之，固為聖人經典之文意，非於「聖人之道」外，  另有他意。 
14 參見劉沅《周易恆解‧否卦》卷一，葉 58-59。 
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拘拘成說而不求其義理之安耶？改上九陸字為逵字，自范諤昌始，朱子曰：以韻讀之，

良是。顧炎武謂古讀「儀」為「俄」，本相叶，謂改作「逵」者非，然按之文義，逵字

為是，故從朱子。15	

上述劉沅論〈漸卦．上九〉謂按之文義，以「逵」字為是，文中廣引胡瑗、 

孔穎達、來知德、范諤昌、朱熹、顧炎武等人比較說明，足見其博採諸家之說，而折衷之，

故不措意古今漢宋家法宗派，一以合於「文義」為依歸。 

 
（二）會通三教，歸本儒家 

劉沅一生與道教淵源甚深，多次捐資護修成都青羊宮、二仙庵、武侯祠、新津縣天社山

老子廟、純陽觀等道教宮觀。其注解儒家四書、五經等儒家經典，往往亦參以佛老之言，無

所避諱，如《周易恆解》於〈家人．六四〉：「富家大吉」注云： 

四在他卦臣道，在本卦妻道。夫主教一家，婦主養一家，老子所謂教父、食母是也。16	

又如〈艮卦．附解〉云： 

艮之九三列夤厲熏心，心以妄想而止，不得其當，動固非，靜亦非，得其當，靜固靜，

動亦靜也。莊子曰：惟止能止眾止，蓋亦知之，而語涉幽玄，儒者又每避二氏之論，

將艮背行庭俱說向外來，致聖人之意不明，此亦不可不辨也。17	

在上文中，劉沅不避道釋之言，以詮釋《易經》，頗有倘合於聖人之意者，百家皆我註腳味道，

除《周易恆解》不避二氏，以會通三教外。其他如《子問》一書，亦常引二氏之言云： 

以天言之，未有天地之始為真空，既有天地之后為妙有。上天之載無聲無臭，空之至

矣，而實萬匯所從生則不空。成象成形，品物流行，有之至矣。而其生化實莫測，則

妙有。以理象而論，乾為純陽，六爻皆虛，不為有矣。……真空不空，妙有不有，盡

其功，則空者實之，費而隱也，微之顯也。（卷一）	

上文中劉沅以《周易》乾坤相交相合，從「無聲無臭」之空無，說明「有」自「無」來，以

及佛道「真空不空，妙有不有」之觀點，由劉沅援佛老以解儒家經典，可見其襟抱之開拓，

 
15 參見劉沅《周易恆解‧漸卦‧附解》卷四，葉 28-29。 
16 參見劉沅《周易恆解‧家人‧六四》卷三，葉 27。 
17 參見劉沅《周易恆解‧艮卦‧附解》卷四，葉 25。 
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以及對三教之博通。惟劉沅注經參以佛老，旨在論證儒家聖賢之道為普遍真理，正如其所說：

「吾以聖人之道，定百家，不以百家之謬論溷聖賢。」（《槐軒約言》）；又曰：「蓋聖無二道，

聖人無二心，知佛老之真者與聖賢無二，則聖賢而已。」（《槐軒雜著．卷三．復王雪嶠書》）

〈國史館本傳〉曾謂其「解經盡除門戶之見，不苟異同，務求當於經義」，誠深諳劉沅一生學

術者也。 

 

（三）崇尚義理，不廢象數 
劉沅《周易恆解》撰成於嘉慶二十五年（1820），其時代約與注重漢學、務求徵實之乾嘉

學者張惠言（1761～1820）、江藩（1761～1830）、焦循（1763～1820）諸人同時。惟劉沅《周

易恆解》解經雖援引漢宋諸儒易說，然似不措意於漢宋之別；所援引諸儒亦以宋元以降為多。

正如前文所云，劉沅釋《易》取向乃「綜覈前賢，惟義是從」。 

《周易恆解》雖博採歷代易家之說，然似以得諸程頤《伊川易傳》、朱熹《周易本義》、

來知德《周易集解》及李光地《周易折中》者為多。程朱易學元明以來向為官學，並收錄於

《折中》一書中，故為學子所必讀，劉沅深受其影響，自不待言，尤其在義理上，甚至遣詞

用字上，均隨處可見。如〈睽卦．彖〉劉沅云： 

萬物露生，其象尤錯雜不齊，而得天地之和，稟陰陽之氣，其消長盛衰之事類也。18	

程頤《伊川易傳．睽卦．彖》云： 

生物萬殊，睽也	。然而得天地之和，稟陰陽之氣，則相類也。19	

以兩者相較，《恆解》脫胎於《程傳》者，彷彿可見。 

雖然劉沅於《周易恆解》一書，於象數、術數頗有微辭，如《周易恆解．序》云：「後世

星卜占歷，執一說以為《易》，而不究極人倫典則，其於數愈工，其於道愈遠。」又於〈繫辭

上傳．第十章〉注云： 

易道即天地之道，無所不該，聖人德備於身，亦如天地，何止四者？蓋聖人借卜筮以

誘人於道，不離乎辭變象占四者，而後人不知返本修身，承天立德，則必逐逐於象數

 
18 參見劉沅《周易恆解‧睽卦‧附解》卷三，葉 31。 
19 參見黃忠天《周易程傳註評》，頁 329。（高雄：復文出版社，2006年） 
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而昧其本來，故夫子特指出四者為聖人之道。聖人者固不以象數而顯者也。20	

由上述二文觀之，劉沅似不措意象數，然觀其全書，在論述卦爻義理時，每每先以象數詮《易》，

如〈無妄．九五〉：「無妄之疾，勿藥有喜」下注云： 

互坎為心病，疾象。中爻木艮石，藥象。九五乾性之本體，陽剛中正而居尊，無妄之

至者也，如是而或有為之害者，為無妄之疾，當靜以待之，勿藥，自然有喜21	

由上述先分析卦爻取象原因，再論其義理，頗似來知德《易注》；試舉來知德所注如下： 

五變，則中爻成坎，坎為心病，疾之象也。中爻巽木艮石，藥之象也。中爻巽綜兌悅，

喜之象也。……九五陽剛中正以居尊位而下應亦中正，無妄之至也，如是而猶有疾，

乃無妄之疾，不當得而得者，故勿藥自愈。22	

由劉、來二氏所注相較，其釋《易》之法，不僅類似，其遣詞措字亦頗多雷同。又來知德《易

注》頗附圖解，觀劉沅於《周易恆解》卷首〈義例〉中曾說明其書「不具論象數，無取圖書」，

惟其於卷首，仍附有十一圖（詳於上文著作體例一節），另在析論卦爻辭時，亦偶用圖書，如

〈巽．九五〉：「先庚三日，後庚三日」下注云： 

先庚後庚，以伏羲圓圖言也。先天卦圖，巽居西南，以風起于西南，故也。 

又如〈歸妹．彖〉：「歸妹，天地之大義也。」下注云： 

先天卦圖，乾坤定子午之位，坎離列日月之門，而後天以坎離震兌代之者，天地無功，

以日月為功，乾退處于西北，政歸長男；坤退處于西南，權在少女。男長則能主器，

少女乃能生育。此卦長男在外，而歸其妹于夫家，是震能終父之事，而女克承其母之

烈，故天地生成之功以成，故曰天地之大義也。 

由上述劉沅遣詞措字及偶用圖書之例，足見劉沅得之於四川鄉先輩──來知德者誠不少；來

氏《易注》象數義理並重，劉沅雖兩者兼涉，只是更重義理耳。由於劉沅解經向不拘門戶，

亦不專主一家，但求切合聖人道理，故對於「象數」，未嘗不可援之以窮究事理，只是不贊同

 
20 參見劉沅《周易恆解‧繫辭上傳》卷五，葉 28。 
21 參見劉沅《周易恆解‧無妄‧九五》卷二，葉 48。 
22 參見來知德《易注‧無妄‧九五》卷六，葉 6。（台北：成文出版社影清朝爽堂重刊本） 
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執著於象數以訓理23，或捨義理以求象24耳。 

五、劉沅易學研究意義與價值	

（一）藉以重新評估劉沅易學成就 
    關於劉沅易學之評價，今所見惟《續修四庫全書總目提要》略有敘述，惟撰者黃壽祺於

劉沅易學則多所批評，其持論大致如下： 

總觀全書，雖不廢象數，實全重義理，既以玄虛為不可尚，而稱王弼之功甚偉。程《傳》、

《本義》與王弼雖皆演空理，義實各別。乃劉謂程、朱接衍王說，似是實非。又謂用

九、用六乃承上九、上六而言，以先儒通釋全書九六說為非。又謂不得以陽為君子，

以陰為小人。若此之類，既與前儒相違，抑亦不協經旨，而沅自謂不必沾沾求合於傳

註，惟期不謬於聖人。徒為大言，不足重也。	

倘黃氏所言不誣，則劉沅《周易恆解》一書，世人當於嘉道年間早束之高閣，並做廣陵散矣！

此後一百八十餘年來，不可能一再重刻，並遍佈海內外。因此，對於劉沅易學成就，值得吾

人重新審視、評估。試舉其書一二例說明之，如〈乾卦．文言〉：「君子進德修業，忠信所以

進德也。脩辭立其誠，所以居業也。」劉氏云： 

德，理得於心者也。業，理著於事者。忠信，誠之主於內者。修辭立其誠，當理後言，

言必顧行也。25	

再如其總論〈同人卦〉云： 

人同此心，心同此理。五倫以正相與，共成有情之世界，則反否為泰，同人之所以次

否也。第同人者，必有至公、至明、至誠、至虛之量，始能合四海為一人，同人于野，

即是意也。六爻皆無全吉，故文王開端不第言同，而言同人于野，蓋持揭明同人之義，

繼之曰利涉大川，言如是，則無事不可為。又曰：利君子貞；言必君子之貞而後可。

故孔子申之曰：惟君子為能通天下之志。類族辨物，則至公、至明、至誠、至虛該焉，

 
23 例如劉沅於《拾遺‧雜問》中亦云：「有理而后有氣，有氣而后有數，有數而后有象。即象數以窮理，
理精而象數皆精；執象數以言理，理粗而象數亦粗。」 

24 《周易恆解‧序》：「歷代習術數者多神異，然其歸不本於忠孝節義，反罹殃咎，皆舍理求象之過，此
最不可不察也。」	

25	參見劉沅《周易恆解‧乾卦‧文言》卷一，葉 7。	
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是所以通天下之志也。聖人以天下為一家，中國為一人，而情無不孚，恩無不洽者，

豈非同人于野之意哉！26	

由上述二例觀之，其訓解之細膩，說理之精粹。再論黃壽祺以劉氏解「用九」、「用六」謂承

上九、上六而來，乃與前儒相違，亦不協經旨。殊不知劉沅此說，實承自來知德《易注》，觀

來氏於「用九：見群龍無首，吉」下注云： 

此因上九亢龍有悔而言之。用九者，猶言處此上九之位也。上九貴而無位，高而無民，

賢人在下位而無輔，動而有悔矣，到此何以處之哉？惟見群龍無首，則吉。27	

由此可見劉沅於「用九」、「用六」之訓解，蓋有本於前儒者。至於黃氏批評劉沅「不得以陽

為君子，以陰為小人」者。夫易道變動不居，惟變所適，觀劉沅所論，誠深得斯旨，蓋若以

陰必為小人，則〈豫卦．六二〉：「介於石，不終日，貞吉」，豈頌揚小人哉！則〈繫辭〉所謂

「君子見幾而作，不俟終日」之語，豈囈語耶！古今注家無慮萬千，仁智所見各不相同，自

不必蘄求其一致。 

    《周易恆解》之優點，除其訓解詳細、說理精粹外，其斟酌損益前人，擇善而從，不敢

立異以為高，亦殊可取，如解〈節卦．上六〉：「苦節貞凶，悔亡」云： 

上六苦節，苟貞于苦，則凶。若悔其貞，則可亡凶。要莫非欲其適中也。苦節貞凶，

正與彖辭相反，而云悔亡，自當以《程傳》為善；朱子謂雖正不免于凶悔亡，禮奢寧

儉之意。然凶甚于悔，既凶也而又悔亡，于義不協。來氏謂以事言則貞凶，以理言則

悔亡，聖人以禍福配道義，而道義重於禍福。然《易》雖占卜之書，聖人一引之于義

理，理之正者，雖殞身亡家，適得乎忠孝之正，不得以為凶也。苦節，乃不得乎中者，

非謂正而當節者。貞，止是固久之意，非中正之謂，若以為雖正亦凶，是正不可為，

非聖人教人之意，且既曰凶而又曰悔亡，二義顯然相背也。28	

本段文字中，劉沅參考程頤、朱熹、來知德三人易說，而斟酌損益之，並就〈節卦〉卦義分

析，取其切合義理者。觀其全書似此斟酌損益處頗多，亦可見劉沅學殖淵博，去取審慎，誠

有其可觀者焉。 

 
26	參見劉沅《周易恆解‧同人卦‧附解》卷二，葉 4。 
27 參見來知德《周注‧乾卦‧用九》卷一，葉 6。 
28 參見：劉沅《周易恆解‧節卦‧上六》卷四，葉 59。 
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    今人張善文先生，曾整理其先師祖馬振彪教授遺稿《周易學說》29，其書援引先秦至民國

間易說二百餘家，其中又以劉沅、李士鉁、馬其昶三人為夥，據張善文先生云： 

馬先生學殖淵深，師承有自。原稿所引進晚近易家之說，以劉沅（號止唐）、李士鉁（號

嗣香）、馬其昶（號抱潤）居多，其所以然者，不唯緣於學術承傳故，實更在於三家學

說之精淳淵博。30	

馬振彪為清末民初桐城名家馬其昶後人，馬其昶以治西漢費氏《易》著稱，纂有《周易費氏

學》八卷，馬振彪秉承家學，傾其畢生心血，成《周易學說》為學術界所共珍，其於劉沅多

所稱引，亦可見其易學價值，恐未便如黃氏「徒為大言，不足重也」八字，遂率爾定劉氏易

學評價也。 

    惟劉沅易學雖頗有其諸多優點，然亦非無可商榷者，如其以「算法曆法音律等數，皆起

於圖書」31，並謂「圖書非聖人不能作，特希夷始表章之」32，「伏羲畫卦，蓋因圖書呈露，

天洩大道機緘，遂作八卦……前人不知天地之理象，出於圖書，圖書之呈露，乃天洩大道，

遂以為聖人作《易》節次推演而成，抑何惑也？」33等等，足見劉氏頗信圖書，似無視胡渭諸

人於易圖之辨訛。又《恆解》一書，每每於〈附解〉總說一卦之意，喜以「前人未融通卦爻，

故說多牽強」34、「舊解尤誤」35、「先儒之失可知」36等語品評前人，無怪乎黃壽祺謂劉氏「徒

為大言」故未有稱許之言。不過，平心而論，劉沅易學大醇小疵，于吾國易學史中，自有其

定評，固不必以其言語專斷自信，遂廢其學也。 

 

（二）藉以探究四川區域易學發展原委 

四川地區歷史悠久，人文薈萃，向有「天府之國」雅稱。巴蜀文明，三國風流，文化底

蘊素來深厚，就易學史而言，歷代著名易學家輩出。如兩漢有趙賓（四川成都）、揚雄（四川

 
29 馬振彪，字岵庭，安徽桐城人，為清末民初桐城派大師馬其昶後人，博通經史，兼精辭賦，曾執教北
平中國大學國學系。《周易學說》為馬振彪未刊遺稿，洋洋六十餘萬言，由張善文教授整理刊印。（廣

州：花城出版社，2002年） 
30 參見張善文教授〈整理凡例〉收錄於馬振彪《周易學說》頁 8。 
31 參見劉沅《周易恆解‧義例》卷首，葉 6。 
32 參見劉沅《周易恆解‧義例》卷首，葉 7。 
33 參見劉沅《周易恆解‧繫詞》卷五，葉 7-8。 
34 參見劉沅《周易恆解‧觀卦‧附解》卷二，葉 30。 
35 參見劉沅《周易恆解‧小畜‧附解》卷一，葉 48。 
36 參見劉沅《周易恆解‧巽卦‧附解》卷四，葉 47。 
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成都）、譙玄（四川閬中）等；魏晉有范長生，一名蜀才（四川涪陵）等；北周有衛嵩（四川

成都）；唐有袁天綱（四川成都）、趙蕤（四川塩亭）等；至兩宋四川易學尤為鼎盛，如宋代

理學名儒如周敦頤、邵雍、程頤、朱熹與四川易學均有密切關係，並發展豐富多元之易學流

派，有發揮程頤易學者，如譙定（四川涪陵）、張浚、張栻（四川綿竹）等，有發揮邵雍易學

者，如張行成（四川卭崍）、呂凝之（四川成都）、稅與權（四川卭崍）等，有發揮朱熹易學

者，如 淵（四川涪陵）、陽枋（四川銅梁）等，有發揮李光、楊萬里史事易學者，如李杞（四

川眉山）者，有批判並吸收三蘇（四川眉山）易學者，如李舜臣（四川井研）等，由上述情

形，不難想見兩宋「易學在蜀」之盛況。至元代則有趙釆（四川三台）、王申子（四川卭崍）、

黃澤（四川內江）諸人；明代則有楊慎（四川新都）、來知德（四川梁平）、洪化昭（四川新

都）諸人，由上文所述，吾人應可略窺歷代四川易學諸家在吾國易學發展史上之重要性與影

響力。 

有清一代，鑑於晚明經學之衰頹，欲力矯其空疏之積病，講倡實學，於是經學復盛，超

邁前代。就易學言之，康熙五十四年，有御纂《周易折中》二十二卷，乾隆二十年，有御纂

《周易述義》十卷，由於在位者於易學之重視，故清代治《易》之學者亦輩出不絕，清代易

學著述之盛，亦遠軼前代。據《四庫》著錄者有四十六部，存目者有一百四十餘部。若據《清

史稿‧藝文志》著錄則有三百三十五種。至於據一九九三年山東省圖書館所編《易學書目》，

統計存世之《易》著則約有兩千八百種，其中清人著作即佔一千三百九十四種（尚不包括清

人輯佚之作），經籍既盛，學術斯昌，其中或宗宋學、或宗漢學，乃至於漢宋兼採，不一而足。 

清代經學以江浙為盛，易學自不例外。然四川地區學者探賾索隱、研幾於羲經，發而為

著述者，仍不乏其人，據四川大學楊世文教授統計，有清一代四川易學著作約有一一四種37，

其中較著者，如清初李開先（四川長壽）、李調元（四川綿陽）、胡世安（四川井研）、王俶（四

川雙流）等，乾隆、嘉慶以降，則有彭端淑（四川丹稜）劉沅（四川雙流）、范泰衡（四川彭

山）、楊國楨（四川崇慶）、何志高（四川萬縣）、呂調陽（四川彭縣）、艾庭晰（四川內江）、

蕭德驊（四川富順）、廖平（四川井研）等人。 

    巴蜀易學源遠流長，於易學發展史上，頗具獨特風格，據金生楊教授〈巴蜀易學綜論〉

一文歸納巴蜀易學特色有八，其一：易學興盛。其二：擬《易》。其三：融會《易》老。其四：

術數發達，象數盛行。其五：深思力索，獨立創新。其六：尊重古學，尊重傳統，傳衍不絕。

 
37 此統計依四川大學古籍整理研究所楊世文教授從四川各地方志及相關文獻蒐集所撰成＜清代四川經
學著述三考＞，發表於 2006年 11月 23-24日，台北：南港中央研究院文哲研究所「四川學者的經學
研究第二次學術研討會」。 
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其七：集雜為純。其八：注重義理，並與象數相結合。38如果以劉沅《周易恆解》一書觀察上

述現象，除擬《易》一項外，餘大致吻合。39以區域易學觀之，四川地區易學蓋呈現「多音交

響，繁花錦簇」現象，舉凡象數、義理各宗派，均與此一地區，有密切關係，其烙印於劉沅

及晚清四川學者，顯而可見。如以圖書易學言之，宋代陳摶、邵雍推闡於前，明代梁山．來

知德踵繼於後，至清代雖有黃宗羲指其非，胡渭辨其妄，然而巴蜀學者猶承來氏餘緒，對圖

書易學仍深信不疑。除劉沅外，他如胡安世《大易則通》40、李開先《周易辨疑》41、何志高

《周易本意》42、呂調陽 《易一貫》43、廖平《易經古本》44均頗論圖書之學。 

另巴蜀易學義理與象數兩相兼攝至為普遍，即如宋代義理易學昌盛時代，易學名家如蘇

軾《蘇氏易傳》、房審權《周易義海》、張浚《紫巖易傳》、李杞《用易詳解》、魏了翁《周易

要義》等，雖均以義理著稱，然亦兼採融會象數，至來知德《周易集注》及劉沅以降易家，

如何志高、呂調陽、廖平大扺亦復如此。 

至於雜染佛老方面，由於蜀地向為仙道之鄉，《淮南子．齊俗》高誘注：「王喬，蜀武陽

 
38 金生楊〈巴蜀易學綜論〉，見 2006年 7月 28日中央研究院文哲研究所、四川大學古籍整理研究所合
辦「海峽兩岸晚清蜀學座談會」交流資料。 

39 針對擬《易》態度，劉沅曾於《周易恆解‧義例》云：「《易》為夫子韋編三絕之學，萬理之原，誠窮
極精微，直是一字增損不得，後世如揚子雲作《太玄》以準《易》，關子明擬《玄洞極經》、司馬溫公

《潛虛》、蔡九峰之《星極八十一名數》，其精心結構，非不各有義理，然皆域於象數，且不能出《易》

之範圍，子曰：述而不作，誠以有無待於作者也。則諸賢之書，不為贅乎！故茲編悉不具論。」由此

段話，可見劉沅對擬《易》乃持保留態度。 
40《四庫全書總目》謂：「是書專主闡明圖學，彙萃諸家之圖，各為之說，雖亦及於辭變象占，而總以數

為主。」（卷九‧易類存目三） 
41 李開先為來知德門人，其書詮解象數多推闡其師之說，並信伏羲龍馬負圖之說。見《四庫全書總目》
卷九‧易類存目三。 

42	《周易本意》五卷是書卷首，載《易經》圖說，凡圖十篇，說十篇，曰〈立象說〉，明伏羲之本象也；

曰〈命象說〉，明八卦之取象也；曰〈爻例說〉，明爻位之義例也；曰〈筮占說〉，明筮策之數也；曰

〈應辰說〉，明十二辟卦與十二辰相應也；曰〈居方說〉，明八卦之方位也；曰〈序卦說〉，明六十四

卦，所以相次之理也；曰〈河圖說〉，明十為〈河圖〉也；曰〈洛書說〉，明九為〈洛書〉也；曰〈易

義說〉，明《周易》之大義也。 
43	是書卷首為〈圖說〉，自〈河〉、〈洛〉、〈先天〉、〈太極〉舊圖外，自為〈則圖畫卦〉、〈則書定位〉及

〈範圍〉、〈晝夜出入〉、〈分至朔望〉、〈生生〉諸圖。卷一至卷四，為上下《經》，卷五為〈繫辭傳〉

以下。據其自稱，咸豐丁巳春，見來注《周易》，始有發寤，越十九月而成書，名曰「一貫」。	
44	《易經古本》一卷以推演之。先引〈繫辭〉「《易》之為書也」三節，「《易》之興也」二節，「書不盡

言」二節，以為〈序例〉。次以〈乾〉、〈坤〉、〈坎〉、〈離〉、〈頤〉、〈中孚〉、〈大過〉、〈小過〉八錯卦，

皆以三爻反復為六爻，一卦自為一圖，其餘〈屯〉、〈蒙〉、〈需〉、〈訟〉等五十六綜卦，則六爻反復〈繫

辭〉，二卦合為一圖，共計三十六圖，上經十八，下經十八，以符六六二九之數。末又將〈乾〉、〈坤〉

等八錯卦，分立八圖，以見八卦自綜之義，又合為四圖，以見連反錯綜之法。	
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人」，《華陽國志》亦有「武陽縣郡治。有王喬、彭祖祠」45及「彭祖本生蜀，為殷太史」46之

說。因之，從古迄今，四川便向為道教聖地，蜀人亦多得道家沾溉。如朱熹答立之問揚與韓

優劣，曾云： 

	

揚子雲、韓退之二人也，難說優劣，但子雲所見處，多得之老氏，……子雲所見多老

氏者，往往蜀人有嚴君平源流。47	

在如此充滿道文化氛圍之巴蜀，反映於蜀地易學，似亦如此。從宋代蘇軾《東坡易傳》、李杞

《用易詳解》48均可為明證，至晚清一生從事儒家經典教學與研究，為求「聖人成人成己之道

不至淹沒」之劉沅，其易學亦頗用佛老詮《易》（說已詳前），除劉沅外，清末民初大儒廖平

亦廣引釋、老以入《易》，在在均與巴蜀此一傳統風尚，有很大之關聯性。 

正如前文所云，劉沅《周易恆解》撰成於務求徵實、注重漢學之乾嘉晚期，其易說蓋「綜

覈前賢，惟義是從」，然吾人從劉沅其他著作，如《正訛》、《子問》、《又問》、《槐軒約言》、《拾

餘》諸書觀之，大扺專論哲理，從天人一體宇宙論出發，進而論「盡人合天」之道。其論「太

極」云： 

理氣之渾然粹然者，是天地之精而萬物所從出，理之極致而無以加，故曰：太極。太

極莫名其極即無極，太極之外，別有無極也。（《周易恆解》卷首圖說）	

同樣槪念亦見於《槐軒約言》中，如「太極莫測其極曰：無極。」又謂：「太極無極一也，因

恐人以太極為滯於實，故先圖無極之象49。其實，太極本無極，以其至無而含至有，為萬物之

母而曰太耳！」由此可見，劉沅以「太極」為本體之宇宙觀，其論「太極」同於「無極」與

宋儒朱熹，並無二致。 

    《周易恆解》一書，雖博採眾說而多所折衷，然其稱引，究以宋元諸儒為多，亦可見其

義理傾向較近宋學。劉沅以後，晚清四川易學諸家，如范泰衡《讀周易記》50，其書以義理解

 
45	常璩撰、劉琳校注《華陽國志校注》卷三（成都：巴蜀書社，1984），頁 279。	
46	《華陽國志校注》卷十二，頁 897。	
47	黎靖德《朱子語類卷 137，頁 3261，北京：中華書局，1994年。》	
48 關於李杞《用易詳解》引用老莊部分，參見黃忠天〈宋代史事派易學的道家色彩〉，收錄於《2006年
道家文化國際學術研討會論文集》，高雄：昶景文化，2006年。 

49	《槐軒約言》中有無極、太極等圖像。	
50	范泰衡《讀周易記》有清同治 12年（1873年）家刻本 6卷，現藏於山東省圖書館。	
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《易》，蓋以宋人為宗，尤重程朱；楊國楨《易經音訓》51服膺程子「有理而後有象，有象而

後有數，得其義，則象數在其中，必欲窮究象數，乃尋流逐末，管輅、郭璞之學。」故全書

傾向義理，罕及象數。另何志高《易經本意》、蕭德驊《易說》，多援史證《易》，蓋亦承宋代

李光、楊萬里以史證經，足見清季西陲巴蜀易學，雖多雜象數及佛老，然其易學之基調，大

抵仍歸本於宋學52。 

透過劉沅《周易恆解》之研究，吾人藉此可以逆溯四川區域易學之傳統風尚，進而沿波

逐流，一窺蜀地易學之發展，掌握其共時性與歷時性之易學面貌。 

 

六、結語	

劉沅生平概略、著作體例、刊刻情形、釋《易》基本態度，及其易學研究意義與價值等

等，經由上述之研究，或能有基本梗概之認識，亦可藉茲瞭解長期以來，易學界較為忽略之

清代中晚期易學，及位處西陲之晚清四川易學奇葩－劉沅《周易恆解》之研究。或能避免學

者冒然篤信黃壽祺於《續修四庫全書總目提要》之品評－「徒為大言，不足重也」八字，遂

使一代經學家之名山偉業，束諸高閣而為易壇憾事。歸納本文，或可抒發幾點結論如下： 

（一）劉沅於廿九歲(乾隆六十年，1793 年)會試未中後，便絕意仕進，潛心經典，而以教授

與著述，終老一生。由於其著作甚勤（約近三十種，二百卷），享壽甚高（88 歲），並

於地方文物古蹟之維護，積極熱心，頗孚眾重，加之以一生跨越乾隆、嘉慶、道光、

咸豐四朝，桃李遍布天下，其中進士、翰林者不乏其人，至於秀才、舉人，更遑論矣，

其影響清代中晚期四川教育與文化甚鉅，迄今仍為川人所樂道。 

（二）劉沅《周易恆解》一書，今所見最早版本，刊刻於嘉慶二十五年(1820 年)，現藏於上

海圖書館。自茲以降，迄於今日《周易恆解》可見之版本約有十二種，分別散佈於大

陸、台灣、日本、韓國等地。以西蜀一介書生之著述，近兩百年間，刊印之頻繁，流

布之廣遠，自亦反映劉沅其人其書之學術價值。 

（三）《周易恆解》共六卷，除卷首為自序與義例、圖說外，餘五卷分別注釋《周易》經傳，

並於各卦各章末，撰有＜附解＞總說一卦一章之意。其於＜附解＞中，尤可見其易學

梗概。 

（四）劉沅易學雖薈萃眾說，廣引馬融、鄭玄、虞翻、王弼、韓康伯、崔憬、孔穎達、胡瑗、

 
51	楊國楨《易經音訓》有清道光 10年（1830年）大梁書院刻本 1冊，現藏於山東省圖書館。	
52 即如圖書之學，亦屬宋象數易學。 
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邵雍、程頤、蘇軾、朱熹、程可久、楊簡、項安世、俞琰、吳澄、熊良輔、范諤昌、

蔡清、王申子、胡炳文、來知德、邱富國、顧炎武、胡煦等等，然其是非去取，固不

專主一家，惟以合聖人之道為依歸，盡除門戶之見，不茍為異同。 

（五）劉沅一生沉潛儒家經典，提倡聖人之學，然其注經，偶或參以佛老，惟劉沅但援佛老

論證儒家聖賢之道為普遍真理，非以百家之謬溷聖賢，並謂「聖無二道，聖人無二心，

知佛老之真者，與聖賢无二，則第學聖賢而已」。 

（六）劉沅處乾嘉注重漢學、務求徵實之時代，然其易學並不措意漢宋，所援引者仍以宋元

以降學者為多，故其易學主要仍在義理，亦近宋學，但不廢象數耳。 

（七）《周易恆解》說理精粹，訓解詳明，民國易學名家馬振彪遺著《周易學說》好引劉沅易

說以解《易》，今人張善文先生亦謂劉沅易學「精淳淵博」。咸豐中，雲南布政使林鴻

年至蜀得其書，讀之驚喜，盡購其書，及罷官歸，遂以其學轉相傳習，閩人稱為川西

夫子，於此亦可略見劉沅學術為世人所重之一面。 

（八）巴蜀易學源遠流長，於吾國易學史上，獨具特色，諸如易學興盛、融會易老、獨特創

新、尊重傳統、集雜為純、兼融義理象數等等，以《周易恆解》一書衡之，亦頗相契

合，因此藉劉沅《周易恆解》之研究，固可逆溯四川區域易學之傳統風尚，進而沿波

逐流，以窺蜀地易學之發展面貌。 
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